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RESUMO: Busca-se verificar se o Valor da Dignidade da Pessoa Humana se presta
como referencial significativo para a Avaliacdo da Cultura. Para desenvolver este
tema, pretende-se fazer um debate entre Cultura e Valor na perspectiva da Civilizagio
Ocidental, partindo-se das vertentes de Liberdade e Fragilidade no Valor da Pessoa
Humana como objeto de Dignidade, ou seja, de Respeito. A metodologia adotada é a
bibliogratica, com embasamento tedrico relevante, baseado em autores de referéncia
na area de filosofia, direito e cultura. Questiona-se a afirmagdo do Valor a partir dos
vieses Universal e Comunitdrio, para, em seguida, apreciar a possibilidade do Valor
da Dignidade da Pessoa Humana servir como elemento da Avaliagdo da Cultura. Sao
estabelecidas, ao final, consideragdes criticas sobre toda a abordagem do tema da
pesquisa. Chegou-se ao resultado principal de que o principio da Dignidade da Pessoa
Humana se presta como relevante elemento critico na avaliagdo da cultura e esse
didlogo ¢é possibilitado pelas no¢des de respeito, liberdade e fragilidade, a partir de uma
abordagem universal e comunitédria dentro da perspectiva da civilizagdo ocidental, em
que se questiona parametros de naturalizagdo da organizagdo social.

PALAVRAS-CHAVE: Avaliag¢do; Valor; Cultura; Civilizagdo Ocidental; Dignidade da
Pessoa Humana.

ABSTRACT: The aim is to determine whether the Value of Human Dignity serves as a
meaningful reference for Cultural Assessment. To develop this theme, we intend to discuss
Culture and Value from the perspective of Western Crvilization, starting from the perspectives
of Freedom and Fragility in the Value of the Human Person as an object of Dignity, that is,
of Respect. The methodology adopted is bibliographical, with relevant theoretical foundations
from leading authors in the fields of philosophy, law, and culture. The affirmation of Value is
questioned from the Universal and Communaty perspectives, in order to then assess the possibility
of the Value of Human Dignity serving as an element of the Assessment of Culture. Finally,
critical considerations are established regarding the entire approach to the research topic. The
main result was that the principle of Human Dignity serves as a relevant critical element in the
evaluation of culture and that this dialogue is made possible by the notions of respect, freedom
and fragility from a universal and community approach within the perspective of Western
ctvtlization, which questions parameters of naturalization of social organization.
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1 INTRODUCAO

Nio tardaria muito que safssem formados e prontos, um para defender o direito e o torto

da gente, outro para ajuda-la a viver e a morrer. Todos os contrastes estdo no homem.

Machado de Assis (Esat e Jaco, cap. XXXV)

O tema deste trabalho ¢é a verificagdo da Dignidade da Pessoa Humana como referencial
significativo da Avaliagdo da Cultura. O objetivo geral é verificar como a relagio entre Cultura e
Valor, base da Civilizagdo Ocidental, pode permitir o debate entre Liberdade e Fragilidade, pré-
prio da Dignidade da Pessoa Humana, em termos Universais e Comunitarios, como elemento de
Avaliagdo da Cultura. Como objetivos especificos, questionar-se-a, em primeiro lugar, como se da
a relagdo entre Cultura e Valor na formagdo da Cultura Ocidental. Em segundo lugar, procurar-
-se-4 investigar como os Valores podem-se afirmar em termos de Universalidade e Comunitaris-
mo e a Dignidade da Pessoa Humana se prestar como elemento de Avaliagdo da Cultura.

A pesquisa tem base bibliogréfica a partir de obras reflexivas sobre as questdes levanta-
das, como Vera Rudge Werneck (2003); Rémi Brague (2020); Miguel Reale (1989, 1996); Jiirgen
Habermas (2000, 2002); e Paul Ricoeur (1997; 2008a; 2008b; 2008c; 2020).

Pode-se dizer que se parte da abordagem de Vera Werneck e Rémi Brague para se discu-
tir Cultura e Valor como debate na Cultura Ocidental, opondo-se a visdo Naturalista e Césmica
da Cultura Oriental, a viabilizar a naturalizagio das relagdes hierarquicas de dominagio.

Fala-se, na sequéncia, das relagdes da afirmagio do Valor em termos Universais e Comu-
nitdrios a partir de Miguel Reale, Jiirgen Habermas e Paul Ricoeur.

Em seguida, antes da conclusido, destaca-se a possibilidade de Avaliagdo da Cultura a
partir da Dignidade da Pessoa Humana em Vera Werneck, Miguel Reale, Jiirgen Habermas e Paul
Ricoeur.

Ao final, sdo apresentadas as consideragdes como sintese e reflexdo critica das proble-
méticas abordadas.

A titulo de justificativa, pode-se dizer que, no contexto atual, é necessario fazer a critica
da Cultura a partir dos Valores na Cultura Ocidental, atuando a Dignidade da Pessoa Humana
na perspectiva de Liberdade e Fragilidade, em seu viés Universal e Comunitario, como elemento
de critica.

Observa-se que esse quadro se agrava a partir de radicalismos, conflitos, guerras e pre-
conceitos que ndo levam em consideragdo a dimensio critica da Dignidade da Pessoa Humana.

A conclusdo que se apresenta é no sentido de que a Dignidade da Pessoa Humana pode
servir como elemento de critica e avaliagdo cultural.
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2 CULTURA E VALOR: UM DEBATE NA CIVILIZACAO OCIDENTAL

Inicialmente, torna-se relevante destacar a relagdo entre a Cultura e o Valor como apre-
senta Vera Werneck, em sua obra intitulada Cultura e Valor (2003), na qual, no capitulo “A Cultura
e o Valor”, a autora apresenta dois grandes blocos de conceituagdes de Cultura. O primeiro, de
carater relativista, concebe a Cultura como qualquer produ¢do humana, desvinculando-a do Valor
e aceitando como suas manifestagdes o nocivo, o initil, o erro l6gico, o feio e o mal; Cultura seria
tudo que resultasse do agir humano, englobando o Valor e o Contravalor, o que levaria a enormes
impasses no plano da Educagio, da Etica e do Direito, de tal forma que qualquer tipo de produgio
humana, qualquer modalidade de uso, de costume, seriam considerados como Cultura, mesmo
sendo injustos, nocivos e perniciosos para o homem.

Sob este ponto de vista, o objeto da Cultura identifica-se com o da Antropologia, estu-
da-se apenas o homem em seu modo de ser, de agir e de fazer, de um angulo cientifico em que os
fatos sdo arrolados, constatados, compreendidos, mas nio julgados.

O segundo bloco leva em conta a produgdo humana adequada a “realizag¢do de seus
proprios fins”, sendo Cultura apenas a que correspondesse as suas necessidades enquanto “pes-
soa” e enquanto “personalidade”, impde-se assim como fundamental para a compreensio do
tendomeno cultural o aprofundamento da nog¢do de Valor, sendo que o mundo da Cultura é
apenas constituido pelos objetos enquanto “devem ser”, ou seja, pelos valores instaurados pelo
homem de modo a levé-lo a realizagio dos fins que lhe sio préprios. E admitido como Valor
aquilo que, de algum modo, vale para o homem, aquilo de que lhe é carente, aquilo que satistaz
a sua necessidade, que preenche a sua falta, questionando-se o que é o homem e quais as suas
caracteristicas fundamentais.

Hé duas concepgoes de Valor: uma subjetivista e outra objetivista. Para alguns pensado-
res, os Valores sdo subjetivos, variando no tempo e no espacgo e, até mesmo, de pessoa para pessoa,
nio sendo possivel nenhuma avaliagdo objetiva sobre eles. O Valor é tido como um “arbitrario
cultural”; a Cultura constitui-se como expressdo de valores subjetivos.

Na visdo objetivista, é visivel que nem a experiéncia do valor nem o seu grau de adequa-
¢do dependem de nenhum modo da experiéncia dos suportes desse Valor.

No entanto, o Valor pode ser tido como o que contribui para “Felicidade”, o sentimento
de realizagdo, de plenitude vivenciado pela apreensdo do objeto da caréncia, ou seja, do Valor,
gerando um aprimoramento pessoal, como a agregacdo de Valor, sendo natural para o homem. A
Cultura é apreendida como tudo aquilo que o homem agrega a natureza, a si mesmo e aos outros,
nio se confundindo Valor com Contravalor. E tarefa da Educacio levar o educando a distinguir
entre o Valor, o Ndo-valor e o Contravalor, buscando compreender o que realmente vale, por
corresponder a sua necessidade. O Nao-valor corresponde ao indiferente, o que nada representa
para o homem por ndo corresponder as suas necessidades. Por Contravalor, tende-se o que se
contrapde ao Valor, o prejudicial, o nocivo, o erro, o feio, o mal, o letal.

O homem pode progredir ou regredir no plano da agregacdo do valor. Quanto mais o
Valor agregado, maior o progresso no sentido humano. Destaca Vera Werneck que, para Miguel
Reale, a Teoria da Cultura decorre de principios assentes na Axiologia (estudo dos valores), ten-

Revista da Advocacia Publica Federal, Brasilia-DF,
§ V. 9, n. 1, p. 109-124, dezembro de 2025




A AVALIACAO DA CULTURA

Leonardo de Mello Caffaro

do, pois, como fulcro o problema do Valor. O mundo da Cultura seria, para Reale, constituido pe-
los objetos enquanto “devem ser”. O mundo da Cultura deve ser o mundo dos valores instaurados
pelo homem que o levam a realizagdo dos fins que lhe sdo préprios.

A pessoa, como expressdo da liberdade, é a fonte-valor de todos os valores. Nela, o devir
se converte em dever, firmando a eticidade da conduta. Os valores, conhecidos pela sensibilidade,
sdo diferentemente hierarquizados, como concurso da razdo, ao formular os “juizos de valor”.

Por meio de juizo de valor, sdo priorizados determinados valores em detrimento de ou-
tros, segundo a exigéncia das tendéncias de cada um e de acordo com a decisdo racional sobre
a importancia que tém as necessidades humanas. Sdo, assim, estabelecidas diferentes escalas de
valores relacionadas aos diversos referenciais.

Ao longo dos tempos, os pensadores vém buscando critérios que possam justificar as
hierarquias de valores que permitem a compreensdo da diversidade cultural. H4 diferentes con-
cepgdes que sdo de uma antropologia naturalista, que vé o espirito como simples derivacdo da
natureza, até as espiritualistas, que consideram a matéria como Contravalor, o que mais adiante
se verd é que sofreu influéncia na proépria civilizagdo ocidental.

Werneck destaca que Marx e Engels afirmam que, tal como os individuos manifestam
sua vida, assim sdo eles, o que eles sdo coincide, portanto, com a sua produgio, tanto como o que
produzem como o modo como produzem, ou seja, o que os individuos produzem, de tal modo,
depende das condigdes materiais de sua produgdo. A partir do entendimento de Werneck quanto
a manifestagdo da vida e a produgdo como Cultura, chega-se a conclusio de que, segundo os au-
tores anteriormente citados, ela coincide com o ser dos individuos e é dependente das condigdes
materiais de suas existéncias. £ uma hierarquizagio de valores que prioriza os valores materiais
na produgio da Cultura.

O sentido da vida é dado, para Werneck, pela hierarquizagido dos valores de cada Cul-
tura, sendo que a dificuldade maior nessa questdo decorre da objetividade ou subjetividade
dos valores. Se sdo objetivos, sua hierarquia advém deles préprios e da sua relagdo da escala de
necessidade do sujeito; caso contrario, ser subjetivos seria diferente e especial para cada um. A
hierarquizag¢do de valores, resultante de critérios empiricos, s6 tem validade particular e tem-
poral. Dela decorre a ideia da cultura arbitraria, sem nenhuma necessidade de avaliagdo, como
defendem Bourdieu e Passeron.

Para as doutrinas subjetivistas, a vivéncia valorativa cria valor, sendo o processo de va-
loragdo individual ou particular, variando no tempo e no espago. Para uns, o valor fundamental é
o prazer; para outros, o interesse, o desejo, o poder ou a for¢a. As doutrinas objetivistas entendem
o contrario, os valores como independentes dos sujeitos e dos bens. Sdo eles absolutos, imutéveis,
independentemente da histéria humana, dos desejos e preferéncias. Werneck destaca que Max
Scheler, em sua ética, condena toda a doutrina que reduz os valores em sua prépria esséncia aos
homens e a sua organizagio, seja esta psiquica (psicologismo) ou psicofisica (antropologismo), o
que diz que se pretende por o ser dos valores em relagdo ao homem e sua organizagio.

Para Werneck, quanto mais desenvolvido, mais educado, mais instruido, mais decide o
sujeito sobre sua escala de valores e, assim, sobre sua produgdo cultural.
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Nesse ponto, vé-se que toda a analise de Werneck ¢ feita na perspectiva da civilizagio
ocidental, que permite a distingdo entre Cultura e Valor, sendo relevante destacar a perspectiva
da civilizagdo ocidental em Rémi Braque, em seu livro Europa, a via romana (2020), o qual destaca
questdo da secundariedade cultural da Romanidade que se apropria dos elementos estrangeiros,
mas especificamente judaicos (em que economia, religido e politica andam juntas) e helénicos (em
que conhecimento e politica se juntam) para a formagio de sua identidade, o que se pensa que
rompe com o naturalismo cosmoldégico da cultura tradicional oriental com sua hierarquizagio
social de dominagio naturalizada, antes da influéncia ocidental.

Brague destaca que o Cristianismo ¢, na verdade, uma espécie de higiene da identidade
europeia e ocidental, pois separa o que é do Estado e o que ¢ da religido, conforme ensinado por
Jesus Cristo, diante da ideia de patrimonialidade da cultura romana europeia, encontrando sua
oposi¢do na influéncia arabe, que assimilaria as outras culturas a partir da hierarquiza¢do dos
préprios valores pela mistura de politica e religido, o que faz recair ora no secularismo (absor¢do
da religido pela politica), ora no fundamentalismo religioso (absorgdo da politica pela religido),
gerando sérios problemas em que vive, ao longo do tempo, a Europa e a civilizagdo ocidental.

Chega-se, assim, a partir das consideragdes destacadas, ao resultado principal de que o
principio da Dignidade da Pessoa Humana se presta como relevante elemento critico na avaliagdo
da cultura e que este didlogo é possibilitado pelas nog¢des de respeito, liberdade e fragilidade a
partir de uma abordagem universal e comunitéria dentro da perspectiva da civilizagdo ocidental,
em que se questiona parametros de naturaliza¢do da organizagdo social.

3 A AFIRMACAO DOS VALORES A PARTIR DO UNIVERSAL E DO COMUNITARIO

Miguel Reale (1989), em capitulo denominado “A Cultura e o Valor da Pessoa Humana”,
defende a objetividade e a historicidade dos valores, pois elas ndo teriam uma realidade em si,
ontol6gica, mas sim vinculada a atos e coisas valiosas. Os valores ndo sdo uma realidade ideal que
o homem contempla como se fosse um modelo definitivo, ou que sé possa realizar de maneira in-
direta, como quem faz uma cépia. Os valores sdo, ao contrario, algo que o homem realiza em sua
prépria experiéncia e vai assumindo expressdes diversas e exemplares, projetando-se através do
tempo, numa incessante constitui¢do de entes valiosos.

No plano da histéria, os valores tém objetividade, porque, por mais que o homem atinja
resultados e realize obras de ciéncia ou de arte, de bem e de beleza, jamais tais obras chegariam a
esgotar a possibilidade dos valores, que representam sempre uma abertura para novas determina-
¢oes do génio inventivo e criador. Trata-se, porém, de uma objetividade relativa, sobre o prisma
ontolégico, pois os valores ndo existem em si e de per sz, mas em relagdo aos homens, como refe-
réncia a um sujeito. Ndo se deve entender, porém, que os valores sé valem por se referirem a um
dado sujeito empirico, posto como sua medida e razdo de ser. Os valores ndo podem deixar de ser
referidos ao homem como sujeito universal de estimativa, mas ndo se reduzem as vivéncias prefe-
renciais deste ou daquele individuo da espécie, referindo-se ao homem que se realiza na histéria,
ao processo de experiéncia humana do qual todos participam, consciente ou inconsciente de sua
significagdo universal.

Detende Reale que, por serem referidos, por estarem sempre em relagdo com o homem,
com o sujeito humano em sua universalidade, pode-se dizer que a objetividade dos valores é re-
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lativa, que é uma objetividade 7z fieri na tela da histéria, mas ndo lhes falta imperatividade ética,
desde que se considere a totalidade do processo estimativo que ndo se confunde com o espirito hu-
mano, revelando-se em si mesmo e em suas obras, pois ndo ha valores que possam ser apreciados
plenamente sem que se leve em conta todos os demais, a experiéncia pessoal e a coletiva.

E claro que da compreensio dos elementos axiolégicos, em sua compreensio total, pas-
sa-se necessariamente para a Metatisica, que, como cosmovisdo ou conjectura inevitavel sobre o
real em sua integralidade, condiciona as experiéncias valorativas particulares. A axiologia, como
tal, ndo pode ir além dessa referéncia ao plano metafisico, em que nio pode subsistir a distingdo
ontognoseoldgica entre ser e dever ser, por se colocar, em toda sua plenitude, o problema do ser
enquanto ser. Por outro lado, para Reale, o homem, como tnico ente, que s6 pode ser enquanto
realiza o seu dever ser, revelando-se, como “pessoa” ou unidade espiritual, sendo a fonte, a base de
toda a axiologia, e de todo o processo cultural, pois pessoa ndo é sendo o espirito na autoconscién-
cia de por-se constitutivamente como valor.

Os psicélogos e socidlogos mostram bem como surgem os valores, qual a sua génese e
como se traduzem no plano da consciéncia individual, assim como naquilo que pode-se chamar
de consciéncia social. Importa, porém, saber por qual motivo surge no plano da consciéncia in-
dividual e coletiva e estd em condigdes de entrelacar o homem, vinculando-o a uma dire¢do ou
a um fim como “motivo de conduta”. Somente superando o elemento propriamente empirico é
que pode-se ver a razdo da obrigatoriedade dos valores, impondo-se como tnica via a analise da
esséncia do homem.

O homem ¢ o valor fundamental, algo que vale por si mesmo, identificando-se seu ser
com a sua valia. De todos os seres, s6 o0 homem é capaz de valores, como observa Reale, e s6 as
ciéncias do homem nio sdo cegas para o mundo das estimativas, de maneira que um cientista,
como o quimico e o fisico, ao realizar uma experiéncia, ndo indaga do sentido ou do significado
axiol6gico daquilo que se processa diante de seus olhos, mas procura apenas descrever o fenome-
no em suas relagdes objetivas. Um estudioso do mundo fisico-natural ndo toma posicdo, positiva
ou negativa, perante o fato, porque este se impde em sua neutralidade objetiva.

Quando, porém, o homem, perante os fatos, toma uma posi¢do, estima o mesmo fato e o
situa em uma totalidade de significados, diz-se que surge propriamente o fendémeno da compreen-
sdo. Nido se trata de explicar o fendmeno em seus nexos causais, mas de compreendé-lo naquilo
que esse fato, esse fendmeno “significa” para a existéncia do homem. Quando um homem toma
uma atitude perante um fato e o insere no processo de sua existéncia, surge o problema do valor,
como critério de compreensio. Para Reale, renova-se, a esta altura, a distin¢do entre explicar e
compreender, entre a explicagio daquilo que ja é dado e que apenas se procura captar e descrever
tal como &, e a compreensido de algo na medida em que se integra na totalidade dos significados,
tal como deve ser.

O problema dos valores, portanto, é problema de compreensdo e ndo de explicagdo. S6 o
homem tem essa possibilidade de integrar as coisas e os fendbmenos no significado de sua prépria
existéncia, dando-lhes assim uma dimenséo ou qualidade que em si mesmos ndo possuem, sendo de
maneira virtual. O homem pode realizar duas pesquisas distintas, uma cega para o mundo dos va-
lores, e outra, que envolve uma atitude estimativa. Dai, para Reale, as ciéncias que se pode chamar,
genericamente, fisico-mateméticas e as que se pode chamar, também genericamente, de culturais.
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Em contraponto a essa perspectiva de Reale, pode-se citar Jirgen Habermas (2000, p.
452-453), para quem, como recurso com o qual os participantes, na interagdo, alimentam suas
manifestagdes suscetiveis de consenso, o mundo da vida constitui-se um equivalente do que a filo-
sofia do sujeito atribui a consciéncia em geral como operagdes de sinteses. No entanto, as opera-
¢des de produgdo ndo se referem aqui a forma, mas ao contetido do entendimento possivel. Nessa
medida, as formas concretas de vida surgem no lugar da consciéncia transcendental fundadora
de unidades.

Por meio de evidéncias culturalmente adquiridas, das solidariedades intuitivamente pre-
sentes e das competéncias dos individuos socializados, consideradas como know-how, a razdo que
se manifesta na agdo comunicativa mediatiza-se com as tradigdes, com as praticas sociais e 0s
complexos de experiéncias ligadas ao corpo, que sempre se fundem em uma totalidade particular.
Para Habermas, por certo, as formas de vida particulares que somente se apresentam no plural
ndo estdo apenas unidas entre si pelo tecido das semelhangas de familia; exibem também as estru-
turas comuns dos mundos de vida em geral. No entanto, essas estruturas universais s6 se expri-
mem nas formas de vidas particulares mediante o medium da agdo orientada ao entendimento, por
meio do qual elas devem se reproduzir. Isso explica o porqué do peso dessas estruturas universais
poderem se identificar no decorrer de processos histéricos de diferenciagio. Essa é também a
chave para a racionalizag¢do do mundo da vida e para a liberagdo sucessiva do potencial da razao,
assentado na ag¢do comunicativa. Essa tendéncia histérica poderia explicar o contetido normativo
de uma modernidade ameagada, a0 mesmo tempo de autodestrui¢do, sem recorrer as construgoes
auxiliares da filosofia da histéria.

Paul Ricouer (2008a, p.106), por sua vez, defende que o saber estd sempre em vias de se
arrebatar a ideologia, mas a ideologia sempre seria aquilo que permanece a grelha, o cédigo de
interpretagdo, mediante o qual nés ndo somos intelectuais sem amarras e sem pontos de apoio,
mas continuamos sendo transportados por aquilo que Hegel chamava de a “substancia ética” (Sz-
itlichkeit). Ricouer chama de deontolégica sua tltima proposicdo, porque nada nos seria necessa-
rio, em nossos dias, que a rentincia a arrogancia da critica, para empreender-se, com paciéncia, o
trabalho incessantemente retomado do distanciamento e do assumir de nossa condi¢o histérica.

Ricouer, em seu livro intitulado A critica e a convicgdo (1997), observa que os danos en-
gendrados pela political correctness tornam-se patentes quando se comega a proibir determinados
tipos de discurso. E entio a liberdade de expressdo, condigdo forma da livre discussdo, que se en-
contraria ameagada, e a political correctness tenderia para uma espécie de maccartismo invertido. Um
estranho paradoxo estaria, assim, prestes a ganhar corpo sob os nossos olhos, a saber, o regresso
dos ideais libertarios dos radicais dos anos setenta em pulsdes repressivas.

Ricouer gosta, todavia, de reter essa grave querela, por um lado, que a filosofia classica
dos direitos individuais esta cada vez menos adaptada a reivindicagdes que tem por suporte co-
munidades inteiras, que professam uma identidade coletiva indivisivel; por outro, a ideologia da
diferenca, levada ao extremo, esquece-se demasiado facilmente do ideal de universalidade que,
com o sem razdo esteve classicamente ligado ao individualismo juridico. A ideia de direitos indivi-
duais e a de universalidade estdo prestes a seguir caminhos diferentes. Seria por isso que Ricouer
se interessa mais pelo debate entre universalismo e comunitarismo, que deixa antever arbitragens
mais frutuosas.
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Ricouer (2008c, p.279-280) propde, em conclusdo, em capitulo denominado o universal e
o histérico, trés consideragoes.

O universalismo pode ser considerado uma ideia reguladora que possibilita reconhecer
como pertencente ao campo da moralidade atitudes heterogéneas passiveis de serem reconhecidas
como cofundadoras do espago comum manifestado pela vontade de viver junto.

Nenhuma convicgdo moral tem forga caso nio eleve uma pretensio a universalidade. Mas
deve-se limitar a dar o sentido de universal presumido aquilo que se apresenta inicialmente como
universal pretendido; entende-se por universal presumido a pretensdo a universalidade oferecida
a discussdo publica a espera do reconhecimento por todos. Nesse intercambio, cada protagonista
proporia um universal pretendido ou incoativo em busca de reconhecimento; a prépria histéria
desse reconhecimento é movida pela ideia de reconhecimento com valor de universal concreto;
o mesmo estatuto de ideia reguladora invocada na conclusdo precedente possibilita conciliar em
dois niveis diferentes — o da moral abstrata e o da sabedoria pratica — a exigéncia de universalida-
de e a condigio histérica de contextualizacio.

Se é verdade que a humanidade s6 existe em culturas multiplas, tais como as linguas — o
que consiste fundamental a tese das contradi¢des comunitaristas de Rawls e Habermas -, as enti-
dades culturais presumidas por esses autores sé seriam protegidas contra o retorno da intoleran-
cia e do fanatismo por um trabalho de compreensdo mutua para o qual a tradugdo de uma lingua
para a outra constitul notavel modelo.

Para Ricouer, é possivel reunir essas trés conclusdes na seguinte declaragio: o universa-
lismo e o contextualismo nio se oporiam no mesmo plano, mas pertencem a dois niveis diferentes
da moralidade, o da obriga¢do presumidamente universal e o da sabedoria pratica, que assumiria
a diversidade das herancgas culturais. Ndo é inexato dizer que a transi¢do no plano universal da
obrigagdo para o plano histérico da aplicagdo equivale recorrer aos recursos da ética do bem viver
para, sendo resolver, pelo menos, mitigar as aporias provocadas pelas exigéncias desmedidas de
uma teoria da justi¢a ou de uma teoria da discussido que contasse apenas com o formalismo dos
principios e com o rigor do procedimento.

Vé-se, assim, a problematica do valor relacionar o nivel do universal e do comunitério,
abrindo margem para reflexdo da dignidade da pessoa humana ser considerada como respeito a
liberdade e a fragilidade, como um valor ou principio autolimitador, pois, se pesa-se na liberdade,
vulnerabiliza-se a fragilidade e, se pesa-se na fragilidade, vulnerabiliza-se a liberdade.

4 A AVALIACAO DA CULTURA E A DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA

Vera Werneck (2003) apresenta, em capitulo denominado “A Avalia¢do da Cultura”, que
- a partir da andlise do préprio homem, que ndo se esgota, na sua materialidade e na sua indivi-
dualidade - indimeras concepgdes de antropologia filoséfica o consideram como pessoa, norteando
toda a hierarquizagdo dos valores por esse principio. A exigéncia da hierarquizacdo dos valores
leva a busca de um referencial que pudesse fundamenta-la de maneira justificvel, tendo a autora
apresentado como referenciais para estabelecimento de escalas de valor, as no¢oes de “pessoa” e
de “personalidade”.
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Todo homem é, a0 mesmo tempo, uma “pessoa” e uma “personalidade”. Enquanto “pes-
soa”, ¢ um animal, portanto, um ser vivo dotado de racionalidade, de liberdade psicolégica e de
sensibilidade/afetividade, de maneira que, assim sendo, s se realiza pelo respeito e pelo desenvol-
vimento dessas caracteristicas. O homem, no seu “devir”, tem o dever de buscar a plenificagdo de
sua vida biol6gica, da sua capacidade cognitiva, do seu livre arbitrio e de sua afetividade. Ndo ha
escolha quanto a isso. A pessoa assim entendida é o “valor-fonte” e o “valor-meta” de todo o ho-
mem, porque o sujeito, por natureza, é pessoa que deve buscar ser pessoa plenamente, conquistar
a dignidade de pessoa humana e viver de acordo com ela.

Vera Werneck, entdo, destaca que, na histéria, essa dignidade nem sempre foi reconheci-
da e respeitada, partindo a autora para consideragdes histéricas e internacionalizantes em busca
de parametros para a afirmacio da dignidade da pessoa humana, concluindo que neste contexto
mostra-se claramente a cultura como “o patrimoénio dos valores e conhecimentos tedricos e pra-
ticos”, ndo deixando espago para o Ndo-valor e para o Contravalor.

Para a autora, é sabido que o sentindo de cultural seria dado pela interpretagdo social da
realidade. A cultura como rede de valores instaurados no concreto apresentaria uma denotagédo e
uma conotagdo. Essa constatagdo dificulta mais a questdo, exigindo uma avaliagdo ndo sé da sua
denotagdo, mas também de sua conotacdo, que é o espago em que passam a visdo de mundo e as
interpretagdes ideolégicas. Propde Werneck, assim, como critério para avaliagdo das culturas, o
modo pela qual nelas sdo atendidas as exigéncias do homem e da sociedade como “pessoa” e como
“personalidade”.

Miguel Reale (1989) também defende a pessoa como valor-fonte. Para ele, por conse-
guinte, quando se estuda o problema do valor, deve-se partir daquilo que significa o préprio
homem. O homem ¢ o tinico ser capaz de valores, podendo se dizer também que o ser do homem
¢ o seu dever ser. O homem nio é simples entidade psicofisica ou biolégica, redutivel a um con-
junto de fatos explicdveis pela Psicologia, pela Fisica, pela Anatomia, pela Biologia. No homem
existe algo que representa a possibilidade de inovagdo e de superagdo. A natureza sempre se
repete, de acordo com a férmula de todos conhecida, segundo a qual tudo se transforma e nada
se criaria. Mas o homem representa algo que é um acréscimo a natureza, a sua capacidade de
sintese, tanto no ato instaurador de novos objetos do conhecimento como no ato constitutivo
de novas formas de vida.

O homem cujo ser é o seu dever-ser constitui o mundo da cultura a sua imagem e seme-
lhanga, razdo pela qual todo bem cultural s6 é enquanto deve ser, e a “intencionalidade da cons-
ciéncia” projeta-se e releva-se como intencionalidade transcendental na histéria das civilizagoes.

Reale observa que, contra a tese de que a pessoa é o valor fonte de todos os valores, tem
sido objetado que a pessoa é uma categoria histérica, ou seja, uma conquista da obra civilizadora
da espécie humana, e a auréola de santidade da qual esta investida a pessoa humana seria de ori-
gem social, devendo-se a evolugdo histérica a consciéncia social do valor da personalidade.

O referido autor ndo contesta esse dado histérico, mas ndo parece licito confundir o
aspecto genético com o aspecto l6gico da questdo. A ideia de sociedade, longe de constituir um
valor originario e supremo, acha-se condicionada a sociabilidade do homem, isto ¢, por algo que
¢ inerente a todo ser humano “que é condigdo de possibilidade” da vida em relagdo. O tfato de o
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homem sé adquirir consciéncia de sua personalidade em dado momento da vida social néo elide
a verdade de que o “social” ja estd originariamente no mesmo ser do homem, no caréter bilateral
de toda atividade espiritual: a tomada de consciéncia do valor da personalidade é uma expressio
histérica de atualizagdo do ser do homem como ser social, uma proje¢do temporal, em suma, algo
que ndo teria se convertido em experiéncia social se ndo fosse intrinseco ao homem a “condigio
transcendental de ser pessoa”.

Entre a pessoa e a sociedade haveria, pois, uma correla¢do primordial, um vinculo de
implicagdo e polaridade de tal sorte que o homem vale como homem na sociedade, ainda que sé
milénios apés ter atingido a consciéncia de sua individualidade ética e de sua coparticipag¢do a uma
“comunidade de pessoas”. A sociedade é essencial a emergéncia de valores, mas esta emergéncia é
condicionada pelo valor transcendental e intrinseco do homem como tal. Por outro lado, a pessoa,
como autoconsciéncia espiritual, seria o valor que da sentido a todo envolver histérico, ou seja, o
valor a cuja atualizagdo tendem os renovados esfor¢os do homem em sua faina civilizadora.

Ocorre que determinados valores, uma vez elevados a consciéncia coletiva, tornam-se
como entidades ontoldégicas, adquirindo carater permanente e definitivo. Sdo o que Reale deno-
mina de invariantes axiolégicas ou constantes axiolégicas, como os valores da pessoa humana, o
direito a vida, a intangibilidade da subjetividade, a igualdade perante a lei (isonomia), a liberdade
individual etc. que constitui o fundamento da vida ética. A eles correspondem os chamados direi-
tos fundamentais do homem.

Neste ponto, este pesquisador se aproxima de Reale do que seria a essencialidade ética
do Direito como Experiéncia (Historicidade da Positivagdo) e Legitimas Expectativas de Norma-
tividade (Comunicagdo Normativa) ( Caftaro, 2017) e da perspectiva dos Direitos Humanos Fun-
damentais (Caftaro, 2009), em que se vislumbra uma afirmagédo histérica dos Direitos Humanos
Fundamentais de carater individual e politico, econdmico-social e cultural, e transindividual em
sua concretizagio historica.

A respeito das invariantes axiolégicas, Reale observa no livro Paradigmas da Cultura
Contempordnea (1996) que é o tema mais fascinante a existéncia de valores fundamentais e fun-
dantes que guiam os homens, ou lhe serve de referéncia, em sua faina cotidiana. O referido autor
destaca que, meditando sobre a natureza do homem, cuja problematica veio aos poucos dando
colorido antropolégico a Filosofia da contemporaneidade, teria chegado a algumas conclusdes
que se correlacionam no ambito de seus enunciados, a partir da consideragdo do homem mesmo
como “valor-fonte” de todos os valores. Nessa linha de pensamento, que se abebe nas mais puras
fontes da tradigdo crista, acredita Reale que o ser do homem seria o seu dever-ser e, por isso, se-
ria da esséncia do valor a sua realizabilidade, de maneira que, se assim fosse, cumpriria também
reconhecer o campo da realizagio de valores — os quais seriam simples quimeras se jamais se pu-
dessem converter em momentos da experiéncia humana — é representado pela histéria. Se o ser
do homem ¢é o seu dever-ser, o ser do homem é essencialmente historico.

Pondera Reale que essa revelagdo ocorreu ao longo dos séculos ou dos milénios, em mul-
tiplas perspectivas, pois cada época histérica ou civilizagdo tem sua propria constelagdo cultural
valorativa. Desse modo, a diversidade de valores hierarquicamente distribuidos, assume configu-
ragdes conjunturais distintas, devendo se falar em diferentes tipos de invariantes demarcadoras
dos horizontes espirituais correspondentes ao espirito epocal, que, na Antiguidade Cléssica, tem
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sido predominantemente ontolégico; na Idade Média, tem sido fundamentalmente teolégico; na
Epoca Moderna, decididamente gnosiolégico, assim como na Era Contemporanea e de crescente
sentido axiolégico, o que se compreenderia a luz da condigdo do homem em nossa era, cada vez
mais disperso na sociedade de massa; cada vez mais impotente no circulo da absorvente comu-
nicagdo cibernética; cada vez mais temeroso no meio de revolucionarias conquistas cientificas e
técnicas, sentindo os riscos de se perder o valor supremo do seu ser pessoal no mundo.

Para Paul Ricouer (2020, p.145), uma das alternativas que tem sido buscada para contra-
balancear o avango tecnolégico seria o ponto de vista da Ecologia sobre todas as questdes poli-
ticas, mas nem todas as questdes seriam ecolégicas na sua problematica fundamental. A questdo
politica central é a de distribuigdo do poder pelo maior nimero de individuos possivel. Apesar de
tudo, a democracia é isto: como chegar a equagdo entre o poder, que é sempre o poder de alguns,
o que Jean-Jacques Rousseau chamaria a Vontade Geral. Para Ricouer, isso nio seria um proble-
ma ecolégico. A Ecologia torna-se um partido quando ela integra sua problemética no problema
propriamente politico da distribui¢do de poder. Porém, esta-se, talvez, na infancia do problema,
indo procedendo por tentativas e erros. Para os ecologistas, entre a dissolugéo e o sectarismo seria
preciso encontrar o tom certo.

Jiirgen Habermas (2002, p.134) destaca que, na perspectiva de um observador sociol6gi-
co, existiria uma linha de continuidade entre situagdes de poder exercidas faticamente e situagoes
de poder transformadas em autoridade normativa. Ao passo que, na perspectiva dos participantes
da comunicagdo, durante o tempo em que seus mundos da vida estiverem suficientemente entrela-
cados, todos os imperativos podem ser colocados perante esse pano de fundo, intersubjetivamente
compartilhado, e compreendidos conforme o modelo das exortagdes normativamente autorizadas.

Também desconhecidos, que se encontram em pafses estrangeiros, esperam ajuda uns
dos outros em situagdes de necessidade. Por mais fracos que sejam os contextos normativos, eles
sdo suficientes para autorizar um falante a ter uma expectativa de comportamento, a qual pode
ser eventualmente criticada pelo ouvinte. Somente no caso-limite de agir manifestamente estra-
tégico, a pretensdo de validez normativa encolhe-se, transformando-se numa crua pretensdo de
poder, apoiada num potencial contingente de sang¢do, mas nido mais regulado convencionalmente
e ndo mais dedutivel gramaticalmente.

Habermas dé o seguinte exemplo: a expressdo “maos ao alto!”, proferida pelo assaltante
de banco, que aponta o revélver para o caixa, exigindo a entrega do dinheiro, mostra, de modo
dramatico, que as tradigdes de validade normativa tém sido substituidas por condig¢des de sangao.

A dissolugdo do fundo normativo mostra-se sintomaticamente na estrutura-ser-entio da
ameaga, que o agir estratégico assume no lugar da seriedade e da sinceridade do falante, pressu-
postas no agir comunicativo. Imperativos ou ameagas impostas de modo puramente estratégico,
destituidos de sua pretensdo de validez normativa, ndo constituem atos ilocucionarios, voltados
ao entendimento. Eles sdo parasitdrios, na medida em que sua compreensibilidade precisa ser to-
mada de empréstimo as condig¢des de uso que tornam possiveis atos ilocuciondarios.

Conclui Habermas que, no agir latentemente estratégico, os efeitos perlocucionarios
dependem de consequéncias ilocuciondrias de um uso da linguagem voltado ao entendimento,
mesmo que simulado unilateralmente. No agir manifestamente estratégico, os atos de fala des-
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tituidos de sua forga ilocucionaria, ndo sdo compreensiveis se ndo continuassem referidos ao
significado que lhe é conferido preliminarmente pelo uso originédrio da linguagem, orientada
para o entendimento.

Paul Ricouer (2008b, p.31), discorrendo sobre quem ¢é o sujeito de Direito, conclui que se
percebe a importancia da distingdo entre capacidade e realizagdo. Ela determina a distingdo entre
duas versdes do liberalismo. Segundo uma, cuja expressdo mais notével encontra-se na tradigéo
do Contrato social, o individuo ja é um sujeito de Direito completo antes de entrar na relagio
contratual; ele cede direitos reais, que entdo se chamam naturais, em troca de seguranga como em
Hobbes, ou da civilidade ou da cidadania, como em Rousseau e Kant. Por isso mesmo, sua associa-
¢do com outros individuos num corpo politico ¢ aleatéria e revogéavel.

Observa Ricouer que ndo é o que ocorre com outra versdo do liberalismo politico que
tem a preferéncia do referido autor. Sem a mediagdo institucional, o individuo é apenas um esbogo
de homem; para a sua realizagdo humana é necessario que ele pertenca a um corpo politico; nesse
sentido, esta pertenga ndo seria passivel de revogagdo. Ao contrério. O cidaddo oriundo dessa me-
diagdo institucional s6 pode querer que todos os humanos gozem como ele essa mediagdo politica
que, somando-se as condigdes necessarias pertinentes a uma antropologia filoséfica, torna-se uma
condig¢do suficiente da transi¢do do homem capaz ao cidaddo real.

Aqui, este pesquisador encontra-se com Ricouer na abordagem que fez em seu livro Os
Direitos Humanos Fundamentais e a Cidadania (2009), permitindo uma relagdo entre as perspecti-
vas de Liberdade e Fragilidade inerente a condigdo de dignidade, de respeito a pessoa humana na
mediacio entre Educacio e Etica e Direito e Cidadania.

5 CONSIDERACOES FINAIS

Em sintese, pode-se destacar que as nogdes de Cultura e Valor sdo inerentes a perspecti-
va de uma antropologia filoséfica que veja o homem como pessoa humana em seus referenciais de
liberdade e fragilidade a serem respeitados para a consideracdo de sua dignidade. Como se viu, a
nogdo de Cultura e Valor pode variar e, a rigor, é permitida por uma reflexdo dentro da civiliza-
¢do ocidental, de maneira que ndo se veja a pessoa humana apenas como uma parte da natureza
césmica, a partir de uma ordem supostamente natural preestabelecida geradora de rigidas hie-
rarquias sociais de dominagdo, o que ¢ fruto do processo de desenvolvimento histérico da prépria
conscientiza¢do do homem de si mesmo.

A Cultura é tida como tudo aquilo que a pessoa humana agrega na natureza, a si mesmo
e aos outros, e o Valor, como sendo algo que acrescenta as suas necessidades, opondo-se ao Nao-
-valor e ao Contravalor, que nada acrescentam de relevante para a pessoa humana ou poderiam
atuar contra sua dignidade. Entédo, o que se pode extrair deste estudo para se firmar a conclusio
de que a dignidade da pessoa humana é um referencial significativo para avaliar a(s) Cultura(s)?

Como se observou, a distin¢do entre Cultura e Valor em Vera Werneck s6 é possivel den-
tro da Cultura Ocidental que foi objeto de consideragio das reflexdes extraidas a partir de Rémi
Brague. Para Vera Werneck, a avaliagdo da Cultura s6 é possivel a partir da nogdo de “pessoa” e
“personalidade”, o que é a fonte-valor de todos os valores, de maneira que nela o dever se conver-
teria em devir, firmando a eticidade da conduta. Como foi observado, somente no processo histé-
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rico é que se possibilitou o desenvolvimento da nogdo de “pessoa”, o que leva a referida autora a
discutir com Rémi Brague a respeito da formagdo da Cultura Ocidental, com a secundariedade da
civilizagdo romana a partir dos valores gregos ( conhecimento e politica) e judaicos ( economia e
religido) e da influéncia crista ( separagdo do Estado da religido) com o contraste de assimilagio
e resisténcia do mundo arabe, desencadeadora tanto do secularismo ( absorcdo da religido pela
politica) e do fundamentalismo religioso ( absor¢do da politica pela religido).

Miguel Reale, por sua vez, defende a objetividade e a historicidade dos valores, pois eles
nio tém uma realidade em si, ontolégica, mas sim vinculados a atos e coisas valiosas. Essa visdo
histérico-objetiva de Reale se contrapde a visdo objetiva de Valor apresentada por Vera Werneck,
para quem, na visdo objetivista, seria visivel que nem a experiéncia do valor nem o seu grau de
adequagio dependeria de nenhum modo da experiéncia dos suportes desse Valor.

Para Werneck, o sentindo de cultural é dado pela interpretagdo social da realidade. A
cultura como rede de valores instaurados no concreto apresenta uma denotagdo e uma conotagao.
Essa constatagdo dificulta mais a questdo, exigindo uma avaliagdo ndo s6 da sua denotagdo, mas
também de sua conotagdo, que é o espaco no qual passam a visdo de mundo e as interpretacdes
ideoldgicas. Propde Werneck, assim, como critério para avaliagdo das culturas, o modo pela qual
nelas sdo atendidas as exigéncias do homem e da sociedade como “pessoa” e como “personalida-
de”, ndo se limitando a pessoa a sua perspectiva materialista e individualista.

Para Reale, o homem como tnico ente que sé pode ser enquanto realiza o seu “dever-ser”,
revelando-se como pessoa ou unidade espiritual, fonte-base de toda axiologia (estudo de valores),
e de todo processo cultural, pois a “pessoa” ndo é sendo o espirito na autoconsciéncia de por-se
constitutivamente como Valor. Reale destaca que, somente superando o elemento propriamente
empirico, é que se pode ver a razdo da obrigatoriedade dos valores, impondo-se uma tnica via a
analise e esséncia do homem, ja que psic6logos e soci6logos mostram bem como surgem os valo-
res, qual a sua génese e como se traduzem no plano da consciéncia individual assim como no plano
da consciéncia social, mas se direcionam a um fim como o motivo da conduta, sendo o Valor um
motivo de compreensdo e ndo de explicagdo, pois, para Reale, hd uma diferenga entre as ciéncias
que podem se chamar genericamente de fisico-matemadticas e também genericamente culturais,
sendo apenas essas tltimas ndo cegas aos valores.

Reale observa que, contra esta tese, de que a pessoa humana seria o valor-fonte de todos
os valores, teria sido objetada que a pessoa seria uma categoria histérica, ou seja, uma conquista
da obra civilizadora da espécie humana, e a auréola de santidade da qual estd investida a pessoa
humana é de origem social, devendo a evolugdo histérica a consciéncia do valor da personalidade,
porém ele observa que a ideia de sociedade, longe de constituir um valor originario supremo,
acha-se condicionada a sociabilidade do homem, isto é, por algo que é inerente a todo ser humano
“que sdo condigdo de possibilidade da vida” em relagao.

Para Reale, os valores, uma vez elevados a consciéncia coletiva, tornam-se como enti-
dades ontolégicas, adquirindo carater permanente, definitivo, o que se denominam invariantes
axiolégicas ou constantes axioldgicas, sendo o ser do homem o seu “dever ser”, o ser do homem
é essencialmente histérico.

Revista da Advocacia Publica Federal, Brasilia-DF,
§ V. 9, n. 1, p. 109-124, dezembro de 2025
]




A AVALIACAO DA CULTURA

Leonardo de Mello Caffaro

E interessante observar a critica que Habermas faz a visio de pensadores como Reale,
uma vez que o recurso com o qual os participantes, na interacdo, alimentam suas manifesta¢des
suscetiveis de consenso, o mundo da vida constitui-se como o equivalente do que a filosofia do
sujeito atribui a consciéncia geral como operagdes de sinteses, surgindo as formas concretas de
vida no lugar da consciéncia transcendental fundadora de unidade, sendo que as formas de vida
particulares somente se apresentam no plural, ndo estdo em si apenas unidas entre si pelo tecido
de semelhanca de familias, exibindo também as estruturas comuns do mundo de vida em geral.
Explica-se o porqué do peso das estruturas universais que se podem identificar no poder dos pro-
cessos historicos de diferenciagio, sendo a razio alicer¢cada na acio comunicativa e essa tendéncia
histérica pode explicar o contetido normativo de uma modernidade ameagada, a0 mesmo tempo
de autodestrui¢io sem recorrer as construg¢des auxiliares da filosofia histérica.

Habermas, como destacado, parte da diferencia¢do da perspectiva de um observador so-
ciolégico, em que existe uma linha de continuidade em situagdes de poder exercidas faticamente
e situagdes de poder transformadas em autoridades normativas. O pano de fundo, porém, esté
intersubjetivamente compartilhado e compreendido conforme modelo de exortagdes normati-
vamente autorizados, ndo se podendo considerar ético o agir meramente estratégico, na medida
em que, para serem compreendidas, deve-se levar em conta o contexto de comunicagio em que a
linguagem ¢ orientada para o entendimento.

Ricouer, por sua vez, defende que todo saber esta sempre em vias de se arrebatar a ideologia,
mas esta é o codigo de interpretagdo, mediante o qual ndo somos intelectuais sem amarras e sem ponto
de apoio, sendo transportados para o que seria uma substancia ética, chamando Ricoeur a sua visdo
de deontoldgica, pois, em nossos dias, é necessario se renunciar a arrogancia da critica para voltar ao
trabalho incessantemente retomado do distanciamento e do assumir de nossa condigio histérica.

Ricouer critica a visdo do que é considerado como politicamente correto em fase do cer-
ceamento da liberdade de expressdo com pulsdes repressivas, de maneira que a filosofia classica
dos direitos individuais estd cada vez menos adequada a reivindicagdes cujo suporte sdo comu-
nidades inteiras que professam uma identidade coletiva indivisivel; e, por outro lado, a ideologia
da diferenga, levada ao extremo, esquece-se demasiadamente facil do ideal de universalidade que,
com ou sem razio, esteve classicamente ligado ao individualismo juridico. A ideia de direitos indi-
viduais e de universalidade esté prestes a seguir caminhos diferentes, preferindo Ricouer, o debate
entre universalismo e comunitarismo que deixam antever arbitragens mais frutuosas, tendo-se
apresentado as consideragdes de Ricoeur sobre o Universal e o Comunitério, a Etica e a Politica.

Chegou-se, assim, a partir das consideragdes ja destacadas, ao resultado principal de que
o principio da Dignidade da Pessoa Humana se presta como relevante elemento critico na ava-
liagdo da cultura e esse didlogo ¢é possibilitado pelas no¢des de respeito, liberdade e fragilidade a
partir de uma abordagem universal e comunitéria dentro da perspectiva da civilizagdo ocidental,
em que se questionam pardmetros de naturalizagdo da organizagdo social.

Tais abordagens convergem para outros estudos, cabendo mais uma vez destacar, por
fim, uma relagdo entre as perspectivas de Liberdade e Fragilidade inerente a condigdo de dignida-
de, de respeito a pessoa humana na mediagio entre Educagio e Etica e Direito e Cidadania. Assim,
finaliza-se com a conclusdo de que a Dignidade da Pessoa Humana pode servir como elemento de
critica e avaliagdo cultural, em termos universais e comunitérios.
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